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en México

Estampas del catolicismo

Rodolfo Soriano Nufez*

la jerarquia?

I Iay estampas o episodios de la

historia del catolicismo mexicano que
condensan algunas de las tensiones
y contradicciones que marcan el ser
catdlico en el México de hoy.La prime-
ra ocurrid hace 150 anos. Da cuenta
de la doble derrota de los obispos
mexicanos como resultado de la ra-
tificacion, por parte del gobierno de
Maximiliano de Habsburgo, de las leyes
de Reforma que Benito Juarez habia
promulgado originalmente en 1859.
En una carta fechada el 28 de
septiembre de 1864, los arzobispos
Pelagio Labastida (México) ', Clemente

" Doctor en Sociologia por Fordham Uni-
versity de Nueva York. Se desempefia como
consultor privado.

: Pelagio Antonio de Labastida y Davalos,
arzobispo de México (1863-1891) (véase
<http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
blabdav.html>).

mayo-junio, 2014

Munguia (Michoaczin)2 y el prelado
de Oaxaca José Maria Covarrubias®
decian al cardenal GiacomoAntoneIIi4,
secretario de Estado de Pio IX:

Hace tiempo que corre muy valida
la especie de que va a salir una ley
ratificando la nacionalizacion de los
bienes eclesiasticos, revisando los
contratos en favor del erario publi-
co y dotando al culto y clero con
lo que haya escapado del robo, es
decir; con las espigas que quedan

en el campo después de la cosecha.

2 Clemente de Jestis Munguia y Nufez,
arzobispo de Michoacan, hoy Morelia (1850-
1868) (véase <http://www.catholic-hierarchy.
org/bishop/bmunguia.html>).

3 José Maria Covarrubias y Mejia, obispo
de Oaxaca (1861-1867) (véase <http://www.
catholic-hierarchy.org/bishop/bcova.html>).

* Cardenal y funcionario de la curia vaticana
(1847-1876) (véase <http://www.catholic-
hierarchy.org/bishop/bantog.html>).

El catolicismo mexicano hoy enfrenta un momento de definiciones. Es claro
gue la agenda del pajpa Francisco refleja diferencias importantes respecto de las que
promovian Juan Pablo Il'y Benedicto XV, la pregunta es si los obispos mexicanos se
reconocerdn o0 no como parte de esa agenda y de qué manera buscaran adaptarla
y aplicarla a las realidades concretas de México. Y si lo hacen, {los obispos seguirdn
rutas distintas a las de la blsqueda de la proteccién del poder publico? Y, més alla
del dmbito de la politica, écdmo resolverdn los laicos las diferencias entre si'y con

Con esto, se dice a la Iglesia, yo te
declararé bien robada y te pago lo
robado con lo que no se te haya
podido robar, aplicandolo a tu ma-
nutencion. Dicese que la ley estd
hecha, debié publicarse el |5 del
corriente (septiembre de 1864),y
todo esto es cierto;pero que no se
publicé por ciertas observaciones
del ministro de Relaciones con
el objeto de dilatarla. Acaso sea,
como también se sabe, porque
todavia le esta haciendo algunas
modificaciones la Emperatriz, o
mas bien el secretario particular,
que es un belga protestante, el
primer favorito de la Corte y la

persona mas hostil a la Iglesia.

Las leyes de Reforma de Juarez
serian ratificadas, a pesar de los es-
fuerzos de ultimo minuto, en enero y
febrero de 1865, de los obispos. Los
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obispos mexicanos se encontraban asi en el peor de los
mundos posibles. Si el conflicto era ganado por Maximilia-
no, cosa que no era clara en 1864, cuando el emperador
contaba con los apoyos de Francia, Bélgica y el imperio
Austro-Hulngaro, ademas de que Estados Unidos estaba
sumido en la Guerra de Secesion, las condiciones para la
Iglesia serian iguales a las que Judrez habia tratado de esta-
blecer cinco anos antes. Si Juarez ganaba, como finalmente
ocurrid,no solo deberian enfrentar las mismas condiciones
legales, sino también —como ocurrio— la doble derrota
simbdlica y politica que implicaria el haberse aliado con la
intervencién extranjera.

El hecho es mas revelador en la medida que evidencia
la soledad de los obispos. Se sentian no sélo derrotados
y traicionados por Juarez y el Partido Liberal, sino también
traicionados por Maximiliano, los franceses y los belgas y
por los catélicos mexicanos, tanto del bando conservador
como del liberal. En los documentos de la época, los obispos
dejaban ver no sélo la amargura por su incapacidad para
frenar los proyectos de la republica y el imperio, sino
también la profunda tensién que causaba el pretender ser
lideres de un “pueblo exclusivamente catélico™, pero que,
como ellos mismos reconocian, distaba mucho de atender
lo que los obispos querian en materia de relaciones Estado-
Iglesia. Frente a la distancia que mediaba entre la condicion
catolica y el rechazo a las directivas y preferencias de los
obispos, los prelados optaron primero, cuando se traté de
Juarez, de buscar aliados en el Partido Conservador. Los
conservadores lograron sus objetivos en el corto plazo,
pero ya antes de la instalacion formal de Maximiliano en la
ciudad de México, a mediados de 1864, estaba suficiente-
mente dividido y era suficientemente ineficaz como para
que Maximiliano tuviera que recurrir a politicos liberales
para integrar su primer circulo de colaboradores®.

Cincuenta afos después, en 1914, conviene conside-
rar la historia que narré Eduardo J. Correa en El Partido
Catélico Nacional. Explicacién de su fracaso y deslinde de sus
responsabilidades. Un texto clave que da cuenta, uno podria
decir que de manera dolorosa, de los dislates, errores y
contradicciones que cometio el Partido Catdlico Nacional

®“Carta de los obispos mexicanos al emperador Maximiliano” del 29
de diciembre de 1864 (Alcala y Olimén, 1989: 155 y ss.).

© Uno de los casos mas evidentes es el de Fernando Ramirez, ministro
de Relaciones del gobierno de Maximiliano (algunas fuentes identifican
el cargo como ministro de Negocios Extranjeros), pero también de su
ministro de Justicia, Pedro Escudero y Echanove, quien incluso fue dipu-
tado liberal en el Congreso Constituyente de 1857 (Alcala y Olimén,
1989; Saenz, 201 1).
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antes y durante la brevisima transicion a la democracia,
que fue el gobierno de Francisco |. Madero. A diferencia
de Juarez y los liberales radicales como Melchor Ocampo,
que buscaban excluir tanto como fuera posible lo catélico
de la esfera publica, Madero buscé integrar a los catodlicos,
tanto en la vida publica como en la coalicion que lo llevo
a Palacio Nacional.

Los catolicos tenian incluso la ventaja de que las cosas
eran distintas en el ocaso de la dictadura de Porfirio Diaz;
no solo se habian atemperado los animos de los jacobinos
come-curas de la generacion de Diaz, como Ocampo o
Lerdo de Tejada. Aunque formalmente excluida de la cosa
publica, la jerarquia de la Iglesia habia logrado recuperar
algo de la visibilidad previa a los cambios que trajeron la
Constitucion de 1857, la reforma de 1859 y la debacle del
segundo Imperio. La creacion de nuevas diocesis, necesidad
inaplazable si es que el asunto de la construccion de la
Iglesia como una comunidad de creyentes se toma en serio,
le habia permitido a la Iglesia tomar el paso de los cambios
sociodemograficos a finales del siglo XIX (véase Tabla 1).

Tabla |
Diocesis y poblacién en México 1790-1910
| Ao Num.de diécesis (A) Poblacion total (B)  Razén (BIA) |
1790 8 4636 074 579 509.2
1850 10 7 500 000 750 000.0
1860 17 8 174 400 480 847.0
1870 18 8782 198 487 899.8
1880 19 9 169 700 482 615.7
1890 20 13074 149 653 707.4
1900 30 13 607 272 453 575.7
1910 3 15 160 369 489 044.1
1950 36 25791017 716 417.1
1970 70 60 153 387 859 334.1
1990 78 85 784 224 1 099 797.7
1996 80 91 158 290 1 1394786
2013 9l 112336 538 | 234 467.5

Fuente: Elaboracién propia a partir de datos de Gutiérrez Casillas (1984),
Florescano (1988), INEGI y CEM. La cifra de 2013 corresponde al Censo
de Poblacion y Vivienda de 2010, aunque se reporta el total de didcesis
existentes hasta diciembre de 2013, por lo que en realidad la razén B/A
es mayor que la que se reporta en esta tabla.

Este “tomar el paso” de la Iglesia no solo favorecia la
reconstitucion de la misma, sino que también era politica-
mente rentable para Diaz, pues en el niicleo mas intimo de
las narrativas de la construccion de lo nacional mexicano
estd, ya desde 1531, la imagen de Maria de Guadalupe. En
ese sentido, el que en 1895 la imagen haya sido coronada
por el papa Ledn Xlll, en el contexto de la reconstruccion



de la entonces colegiata, al grito de Non fecit talliter omni
nationi’, fortalecia la narrativa del resurgimiento de México
bajo la égida de Porfirio Diaz. El autor del plan de Tuxtepec
trascendia asi la condicion del militar; caudillo y jefe de una
faccion y asumia, en cambio, la naturaleza del patriarca y el
reconciliador. Uno podria pensar incluso que la elevacion
de la colegiata a basilica, en 1904, y su designacion como

templo “insigne y nacional” marcaron el verdadero inicio de

las fiestas del centenario de la Independencia de México®.

Y es que el nuevo clima de relaciones entre el Estado
y la Iglesia que habia hecho posible esa recuperacion de
las tareas basicas de la Iglesia no era sélo resultado de la
astucia de Diaz quien, ayuno de las posiciones ideolégicas
de Judrez o Lerdo de Tejada, habia logrado construir una
mejor relacion con los obispos, sino también era que las
cosas habian cambiado en Roma.

A laintransigencia e integrismo de Pio IX?,le habia suce-
dido la mayor perspicacia e interés de reconciliar a la Iglesia
con su entorno de Ledn XIII. El papa Pecci entendia que mas
que anatemas, al estilo del primer Concilio Vaticano'?, que

7 la expresion fue originalmente acuiada por Benedicto XIV (papa
de 1740 a 1754) en 1751, pero se le ha utilizado en distintos contextos
y épocas, especialmente cuando se celebran actividades vinculadas con el
culto mariano. Significa “no hizo cosa alguna por alguna otra nacién”; es
una parafrasis del versiculo 20 del Salmo 147.

8veéase Ceballos (1998).

°la intransigencia de Pio IX se expresé de manera particular contra
los gobiernos de Italia y México. Con otros paises, como Estados Unidos,
Chile y particularmente con el Reino Unido, la politica de Pio IX fue una
manera de acomodarse e incluso ceder a las exigencias de los gobiernos
(caso del Reino Unido), a las realidades sociodemograficas (Estados
Unidos) o a la expectativa de construir una relacion sélida con la clase
politica local, como en el caso de Chile, pais que visité como funcionario
del Vaticano y al que tanto Pio IX como su sucesor, Leon XllI, favorecieron;
por ejemplo, en la Guerra del Pacifico (1879-1883), que implicé la pérdida
de territorio de Pert y Bolivia a favor de Chile, pero que no impidié que
Chile promulgara en 1883-1884 las llamadas Leyes Laicas, version chilena
de las leyes de Reforma de Juarez (se pueden consultar en <http://www.
memoriachilena.cl/602/w3-article-966 | 8.html>). Esa politica mas flexible
le gand algunos éxitos, pero no evitd reveses. En el caso del Reino Unido,
Pio IX logro el restablecimiento de la Iglesia en Inglaterra y Gales,asi como
gestionar mas facilmente la operacion de la Iglesia en los territorios del
Imperio britanico (especialmente en el caso de Canada, India, Australia y
Nueva Zelanda). En Estados Unidos,acept¢ la pluralidad religiosa, y lejos de
condenar la tolerancia (como hacian los obispos mexicanos de la época)
la aproveché para facilitar la atencién de las crecientes comunidades de
catdlicos irlandeses, polacos, italianos y alemanes que emigraron a Estados
Unidos en el siglo XIX. A pesar de las diferencias de énfasis y estilo entre
Pio Xy Ledn Xilll, en el caso del Reino Unido, por ejemplo, es posible en-
contrar comunes denominadores: Ledn Xl logré restablecer la Iglesia en
Escocia al tiempo que desautorizaba el involucramiento de los sacerdotes
y obispos irlandeses en los movimientos de boicot e independencia.

' En los documentos del Concilio Vaticano |, celebrado entre 1869 y
1870, se estilé que cada canon sobre los temas abordados concluyera con la

sumian a la Iglesia en la pesadilla del integrismo a ultranza y
la aislaban cada vez mas, se requeria de un catolicismo capaz
de comprender las nuevas realidades generadas por la con-
solidacion de los Estados nacionales europeos y americanos.
El relevo en Roma no fue menor pues implico algo similar al
aggiornamento que la Iglesia se propuso como tarea en los
sesenta del siglo XX. El cambio mas notable tuvo que ver con
el replanteamiento de la filosofia y la teologia catdlicas, que
dejaron el plano de las prohibiciones de lo moderno y/o lo
liberal y lo reemplazaron con una teologia que, aunque ins-
pirada en el tomismo, se mostraba abierta a reconsiderar el
mundo y su papel en él. El programa del pontificado de Leon
XIll, resumido en la enciclica Aterni Patris' ',publicada apenas

dos anos después de su eleccion, logra una de sus expresiones

, . 12
mas acabadas en la enciclica Rerum Novarum'“.

Juntas, Aterni Patris, Rerum Novarum y otras enciclicas
de Ledn Xl generaron un renovado interés de la Iglesia a
escala global por la llamada Cuestion Social y dieron vida a
lo que alternativamente se ha llamado el Catolicismo Social
o la Democracia Cristiana'?, un conjunto mas o menos

formula“sea anatema”, es decir, que sea causa de excomunion. Este modelo
de tipo judicial fue inspirado, a su vez, por la enciclica Quanta Cura y su
suplemento, el llamado Syllabus de errores de Pio IX. Por ejemplo, el primer
canon de la constitucion dogmatica, Filius Dei. Sobre la fe catdlica, disponible
en <http://es.catholic.net/sacerdotes/222/2456/articulo.php?id=23281>,
dice: “I. Si alguno negare al Unico Dios verdadero, creador y sefior de
las cosas visibles e invisibles: sea anatema”. El modelo se repite en otros
17 canones de ese documento, asi como en los cuatro canones de la
constitucion dogmatica Pastor /ternus. Sobre la Iglesia de Cristo, disponible
en <http://es.catholic.net/sacerdotes/222/2456/articulo.php?id=23282>.
El texto de la enciclica Quanta Cura y su suplemento, el llamado Syllabus,
fueron publicados el 8 de diciembre de 1864, los cuales pueden consultarse
en espanol en <http://www.filosofia.org/mfa/far864a.htm>.

' La enciclica Sobre la restauracién de la filosofia cristiana conforme a la
doctrina de Santo Tomds de Aquino, del 4 de agosto de 1879, esta disponible
en <http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/
hf_I-xiii_enc_04081879_aeterni-patris_sp.html>.

12 a enciclica Sobre la situacién de los obreros, del 15 de mayo de 1891,
esta disponible en <http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/
documents/hf_I-xiii_enc_15051891_rerum-novarum_sp.html|>,

13 Meyer (1989:97) estima que es “‘un catolicismo de oposicion, de mo-
vimiento [...].Es el catolicismo del Syllabus:‘reducido a un papel subalterno,
impugnado, expulsado, marginado, repudia la posicion que se le asigna.Para
reconquistar su autonomia historica, se adentra en la resistencia social
apoyandose en su base popular’”. La cita que presenta Meyer es de E.
Poulat, Eglise contre bourgeoisie, Casterman, Paris, |967,p.254.En la nota
de pie de pagina del texto de Meyer se agrega:“En la misma pagina cita a
Goyau: El catolicismo social es una reaccion decisiva contra el concepto
de laicizacion de la sociedad”. Esta accion se desarrollaba a partir de muy
complejas y dilatadas redes, siguiendo en ello también el modelo que
sirvié de base a la configuracion de algunos de los partidos catdlicos
europeos, de formacion de liderazgos sociales que pueden rastrearse, en
lo que hace a los primeros afios del presente siglo, en la muy compleja red
de obras creadas a instancias de los trabajos de los congresos catélicos
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organizado de intuiciones acerca de lo social que buscaban
ofrecer soluciones a las contradicciones que generaban el
capitalismo, el imperialismo y sus contrapartes ideologicas
y filosoficas: el utilitarismo, el positivismo, asi como sus
antitesis: el socialismo, el comunismo y el anarquismo. El
impulso fue de tal magnitud que a pesar de las condicio-
nes que la Iglesia enfrentaba en México, Rerum Novarum
generd suficientes cambios en el seno de la Iglesia como
para engendrar una serie de organizaciones sociales de
distinta escala tanto en los nacientes centros industriales
como, sobre todo, en el campo, que fueron los espacios en
los que las contradicciones del porfiriato se dejaban sentir
con mayor intensidad.

El relajamiento de las tensiones con la Iglesia,uno de los
puntales de la paz del porfiriato, permitié que los catdlicos
mexicanos contaran por primera vez con un partido politi-
co que, a diferencia de lo que ocurria en paises de minoria
catdlica, como Alemania, no reflejaba la unidad de lo catdlico
mexicano. Era mas bien el reflejo de la indisposicion de sec-
tores del laicado mexicano a preservar un estado de cosas
ambiguo en relacion con el régimen de Diaz y —de manera
mas general— con el estado de la cosa publica en México.

Era una situacion incomoda que, en la logica de los
militantes de las organizaciones de la llamada democracia
cristiana mexicana, hacia imposible cumplir con lo que
Ledn Xlll'y posteriormente Pio X les exigian cuando hacian
llamados a “restaurar todo en Cristo”'.

No sorprende que dos testigos de aquella época, el
obispo de Querétaro Francisco BanegasI5 y el ya citado
Correa estuvieran tan interesados en deslindar a la Iglesia
y, de manera mas general,al universo de lo catélico mexicano
del régimen de Diaz. Banegas (1960: 42) decia:

Si hubiera habido en México un régimen de libertad

[durante el porfiriato] los catélicos hubiéramos podido

nacionales que con el paso del tiempo derivaria en la creacion, entre otras
muchas instituciones del catolicismo social, del PCN y que afos después
servirian como soporte, primero para las organizaciones vinculadas a la Liga
Nacional para la Defensa de las Libertades Religiosas y mas adelante, muy
disminuidas luego de la guerra cristera, para la Accion Catdlica Mexicana.
Es asi que a pesar de que la accion de la Iglesia se circunscribié durante
el porfiriato tanto como le fue posible a las redes de la llamada “accién
social”, prepard también el terreno para los desarrollos posteriores en
la construccion de las redes de apoyo del PCN.

" Esta expresion fue el lema del papado de Pio X (1903-1914).La légica
de “restaurar todo en Cristo” (instaurare omnia in Christo) que implico, a
contrapelo de la renovacion promovida por Ledn XllI,asumir una posicion
de confrontacién y rechazo absoluto al asi llamado “modernismo”.

' Francisco Banegas y Galvan, obispo de Querétaro (1919-1932)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bbanegas.html>).
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entrar sin traba alguna a la participacion de la cosa pUblica
y al servicio del Estado sin necesidad de la transaccion ni
de la ocultacion; las clases altas no hubieran temido de
parte de los gobernantes; éstos no hubieran pagado con
dinero publico prensa que descatolizara, no hubieran
hostilizado a nadie por su fe, ni se hubiera erigido el
Estado en maestro de irreligion e impiedad. En una pa-
labra, para vivir y desarrollarnos no hubiéramos tenido
que luchar contra el Estado, que fue el principal y mas
pérfido de nuestros enemigos, precisamente porque
deberia no serlo [...] nuestra necesidad era politica, no
social; debia, pues, resolverse en el campo de la politica

y no en otro alguno.
Correa (1991:60), a su vez, sehalaba:

Moneda falsa, con apariencia de cufio legitimo, es la que
circula en los mercados de la opinion publica, referente
a que el clero y los catdlicos nos encontramos como el
pez en el agua durante el gobierno del general Diaz y
que constituimos uno de los puntales mas poderosos

de su Dictadura.

La opinion del obispo de Querétaro y la de Correa,
que llegd a ser director del 6rgano periodistico del PCN,
La Nacién, no es compartida por distintos historiadores y
analistas del porfiriato que llegan a hablar de una suerte
de renacimiento y/o auge de la Iglesia. Guerra (1991:220
y ss.) considera que en el trato de Porfirio Diaz a la Iglesia
hubo una “politica de conciliacion” que se expresé —como
el propio Banegas reconoce— en una serie de obras y en la
creacién de nuevas didcesis.

En resumen, se trata de una situacion particular, tnica,
una suerte de modus vivendi que prefiguro el que se instalaria
a partir de 1929 y hasta 1992, que si bien permitio la recu-
peracion animica y material de la Iglesia, esta condicionado
en buena medida por la percepcion que las élites religiosas
tienen del momento que esta lejos de ser una restaura-
cion o un auge de la fe, opera a partir de una logica cuasi
bélica en la que la Iglesia inaugura un campo de accién (la
“accién social”’) novedoso y que, dicho sea de paso, era el
flanco débil, el “bajo vientre” del porfiriato, pues era donde
se acumulaba el mayor nimero de criticas, incluso de los
liberales que, por afinidad electiva, hubieran podido ser (de
hecho lo eran) enemigos acérrimos de la Iglesia y aliados
de Diaz, pero que terminaban por validar —como Andrés
Molina Enriquez (1983: 172-173)— muchas de las criticas
formuladas desde el frente catdlico.



A pesar de las divisiones en el campo catélico mexi-
cano, que provocan la desazén y enojo que destilan los
textos de Banegas y Correa, el empuje de la democracia
cristiana mexicana (segun la expresion de Jean Meyer) o
del catolicismo social mexicano (segin Manuel Ceballos y
Jorge Adame Goddard, entre otros autores) de finales del
siglo XIX y principios del XX fue suficiente para que, afos
después, Hanrraty reinterpretara los términos del conflicto
Iglesia-Estado luego de la Revolucion de 1910.Para Hanrraty,
la Iglesia no era la fuerza reaccionaria que |5 anos después
denunciaban Plutarco Elias Calles o Emilio Portes Gil. Era,
mas bien, “el principal competidor de los revolucionarios
por el liderazgo del movimiento para el cambio social en
México”.

Segln el calculo de Meyer, el PCN habria nacido con una
base minima de cerca de 93 mil militantes"’, insuficiente
para ganar la eleccion extraordinaria de 1911, pero sufi-
ciente para despertar la simpatia y el interés de Francisco I.
Madero, quien incluso insinta la posible reconsideracién de
los términos de las leyes de Reforma. Como sea, la simpatia
de Madero por el PCN no era plenamente correspondida.
Al deseo de Madero de contender como companero de
formula por la vicepresidencia con José Maria Pino Suarez,
vinculado a la tltima generacion de administradores por-
firistas, le opusieron la candidatura de Francisco Leén de
la Barra, cuyos méritos no eran los de ser un fervoroso
catolico.Simplemente representaba la version del porfiriato
con la que los dirigentes del PCN se sentian mas cémodos
dado que era inevitable que Francisco I. Madero fuera
presidente.

A la torpe decision de fortalecer a De la Barra, que
eventualmente seria instrumental para dar un barniz de
legitimidad al golpe de Estado perpetrado por Victoriano
Huerta, los dirigentes y legisladores del PCN agregaron la
cortedad de miras, la irresponsabilidad, la mezquindad y
el poco oficio politico que Correa describe con doloroso
detalle.

El resto de la historia es relativamente conocido. Al
golpe de Huerta y la creacidon de un gobierno en el que
participan algunos dirigentes del PCN, le sigue el Plan de

' Los Circulos Obreros que hacia 1913 “totalizan 30,000 miembros
en todo el pais”, pero también estan “las ‘asociaciones profesionales de
obreros cristianos’ [que] trabajan en ‘moralizarlos segun los principios
de la religion’ y en ‘salvarlos de la rapacidad de los explotadores’ (Meyer,
1989: 18). Estan también la Union Obrera Catdlica, fundada en 1908, que
para 1911 cuenta con 47 grupos y 12,230 miembros segln cifras de Meyer,
asi como el Sindicato de Construccion del Distrito Federal que para 1913
cuenta con 50 mil trabajadores militantes.

Guadalupe que, encabezado por el gobernador de Coahuila,
Venustiano Carranza, terminaria por expulsar a Huerta al
exilio y por sumir a México en poco mas de cuatro anos
de violenta guerra civil. El verdadero armisticio de la Re-
volucioén, la Constitucion de 1917, incluia un Articulo 130
que lejos de consagrar la separacion de lo politico y lo
religioso del Estado respecto de la Iglesia, sometian a ésta
a uno de los regimenes mas severos, al menos en el papel,
en la historia del derecho publico latinoamericano.

Cincuenta anos después, en 1964, el pais vivia su se-
gundo periodo mas extenso de paz luego del porfiriato y
aunque no habia en el horizonte del México de mediados
de los sesenta nada que se pareciera al tipo de agitacién que
conoci6 el pais en los Ultimos anos del régimen de Porfirio
Diaz, era claro que las cosas no podrian continuar sin cam-
bios por mucho tiempo. En 1964, los arquitectos del Milagro
Mexicano se preparaban para organizar los dos torneos
deportivos mas importantes del mundo, la Olimpiada en
1968 y la Copa Mundial de Futbol en 1970, en un contexto
de optimismo de las élites de la politica y la industria. A
pesar de ello, era claro que no todos estaban de acuerdo
con el consenso del nacionalismo revolucionario.

Diez anos antes, el movimiento de ferrocarrileros de
Demetrio Vallejo habia evidenciado algunas de las mas agu-
das contradicciones que la Revolucion mexicana acumulaba
Y, a pesar de la prosperidad que los anos de calma habia
traido, los sesenta atestiguaron una sucesion de moviliza-
ciones que daban cuenta del caracter concentrador del
ingreso discriminador y autoritario del régimen.

En el plano eclesiastico era un momento de acomodos
y cambios, expresados en la convocatoria de Juan XXIII a
celebrar el Concilio Vaticano Il en 1961'7.El papa Roncalli
sélo logré asistir a la primera (1962) de las cuatro sesio-
nes del Concilio. Las otras tres, celebradas sucesivamente
en 1963, 1964 y 1965, continuaron bajo la direccién de
su sucesor, Pablo VI quien, ademas de continuar con el
Concilio, impulsé una agenda de cambios mas amplia. En
un sentido alento la discusion sobre el futuro de la liturgia,
de modo que,ademas de la renovacion teologica y pastoral
que generd el Concilio, la misa y todos los otros rituales
de la Iglesia estaban sometidos, a mediados de los sesenta,

a discusiones y cambios'®,

"7 Constitucion apostolica Humana Salutis de Juan XXIII, del
25 de diciembre de 1961 (disponible en <http://www.vatican.va/
holy_father/john_xxiii/apost_constitutions/ |96 | /documents/hf_j-xxiii__
apc_19611225_humanae-salutis_sp.html>).

82 preocupacion sobre la manera de celebrar los rituales de la Iglesia
era un asunto recurrente desde finales del siglo XIX. En algunos lugares,
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En otro frente, hizo suyas muchas de las preocupaciones
de la época con el problema del desarrollo y sus vinculos
con la paz y la estabilidad en un mundo que, como resulta-
do del uso de la energia nuclear para fines bélicos, se habia
convertido en un lugar mucho mas peligroso para vivir. Estas
preocupaciones estan reflejadas en el texto de Populorum
Progressio, enciclica publicada el 26 de marzo de 1967 que,
con su breve aforismo “el desarrollo es el nuevo nombre de
la paz”, cimbré todavia mas las estructuras de la Iglesia, ya
para entonces espabiladas luego de las sacudidas provocadas
por el Concilio"?.

En algunos circulos del catolicismo mas reaccionario
y conservador la agenda de cambios de Pablo VI fue vista
como un ataque a la esencia misma de la Iglesia, aunque a
quien la observe desde fuera de los ambientes eclesiasticos
podria parecer moderada e incluso necesaria para garanti-
zar la viabilidad de la Iglesia. Pablo VI se convirtié por ello
en el blanco de criticas que incluso lo presentaban como
antipapa y,en el extremo mas radical, como anticristo. Estos
ataques, ademas, se caracterizan hasta ahora por seguir la
l6gica de distintas formas de teorias de conspiracion cuya
maxima expresion se encuentra en los grupos que conside-
ran que las elecciones de Juan XXIIl o Pablo VI estuvieron
afectadas por alglin problema de legitimidad, de modo que
hablan de la existencia de una sede vacante resultado de
acuerdos secretos entre grupos que casi siempre incluyen
alguna combinacion de masones, jesuitas, judios, modernis-
tas y/o comunistas.

ya desde principios del siglo XX, se admitio la celebracion de porciones
cada vez mas extensas de los distintos rituales en las lenguas vernaculas,
pues era casi imposible esperar que hubiera alguna participacion con los
rituales celebrados en latin. Esto ocurrié en el contexto de movimientos
mas o menos vigorosos para renovar tanto la liturgia como tal, las practi-
cas rituales, como la filosofia y la teologia catdlicas. La primera sesion del
CVil elaboré el documento Sacrosanctum Concilium (disponible en <http://
www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_sp.html>, proclamada el 4 de
diciembre de 1963), especificamente dedicada a ese tema, pero la presion
para profundizar los cambios en materia litirgica rebasoé las expectativas
de esa primera sesion del Concilio. Esto llevd a Pablo VI a publicar el
documento Sacram Liturgiam, del 25 de enero de 1964 (disponible en
<http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/motu_proprio/documents/
hf_p-vi_motu-proprio_19640125_sacram-liturgiam_en.html>), al que se
agregd, dos meses después, el 25 de marzo de 1964, la creacién de un
consejo para la reforma de la liturgia.

' Esta disponible en <http://www.vatican.va/holy_father/paul_
vi/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum_sp.html|>.
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El mas notable de los grupos que encabezaron el ataque
contra PabloVl a escala global es el lefebvrismo,? Cuya para-
doja mas notable es la de identificarse como un movimiento
que defiende la tradicion, de la que la obediencia al papa es
un elemento fundamental y, a pesar de ello, desobedece e
incluso desconoce la autoridad del papaZ'.

Los efectos de estas variedades de integrismo catolico,
sin embargo, no se limitan a estos grupos radicales que des-
conocen la autoridad de PabloVly sus sucesores. Involucra
también a grupos conservadores que no han roto con la
Santa Sede, como el Opus Dei, los Legionarios de Cristo y
la Sociedad Sacerdotal de San Pedro?, por sefalar sélo a
los mas notables. En el extremo de este espectro, la SSSPX
y la Legion de Cristo se mueven en un espacio de indeter-
minacion que busca acomodar una disciplina tan enganosa
como el proceder de Marcial Maciel con los intereses y
preferencias de los grupos de catdlicos mas conservadores,
quienes encuentran en la misa y otros rituales en latin un
plus que no hallan en los rituales aprobados por Pablo VI
y el cvil.

Ademas de los retos y cambios de alcance global, para
la Iglesia catolica en México los sesenta estuvieron marca-
dos por otras preocupaciones. Entre las mas importantes
estaban, en un sentido, la de su propia adaptacion a las
nuevas realidades de la politica y la economia mexicana.
En otro sentido, la manera en que adaptaria los cambios
promovidos por el Concilio y el pontificado de Pablo VI.
Finalmente, el tema de su propia organizacion interna de
cara a esas preocupaciones en el contexto del modus vi-

2 por el obispo francés Marcel Lefebvre (véase <http://www.catholic-
hierarchy.org/bishop/blefebvre.html>), quien al término del cvil creé la
Sociedad Sacerdotal de San Pio X (SSSPX), con el propésito de preservar
la celebracion de los sacramentos y otros rituales de la Iglesia segln las
normas previas a la realizacion del cVil. El peso del movimiento de Lefebvre
se explica mas que por sus niimeros, por los recursos econémicos que sus
seguidores han logrado movilizar en sus 43 afios de existencia. Este grupo
constituye el Unico cisma relativamente exitoso en la historia reciente de la
Iglesia, pues Lefebvre ordend (junto con el obispo brasilefio Antonio de
Castro Mayer) a cuatro de los presbiteros de su movimiento como obispos.
Uno de los obispos ordenados en 1988 por Lefebvre y De Castro Mayer
(<http://lwww.catholic-hierarchy.org/bishop/bcasmay.html>) es Richard
Williamson, quien ha ganado notoriedad en fechas recientes por defender
tesis que niegan el holocausto de millones de judios, gitanos, polacos y
homosexuales en el contexto de la Segunda Guerra Mundial.

2! Sin embargo, hay grupos todavia mas radicales, como la Sociedad
Sacerdotal de San PioV, entre otros.

2 Este grupo insiste en rechazar el uso de los rituales aprobados por
el cvil y Pablo VI, pero no discute la autoridad del papa. Es una escision
de la SSSPX que no estuvo de acuerdo con la ordenacion de obispos por
Lefebvre y De Castro Mayer sin la autorizacion de Roma.



vendi, los acuerdos fragiles que se lograron para dar fin al
conflicto de 1926-1929.

En 1964, el obispo Octaviano Mz’u*quezTériz23 fue elec-
to por ultima ocasion al frente de la Conferencia del Epis-
copado Mexicano (CEM). Juntos, Octaviano y su hermano
José Ignaci024, controlaron los destinos de la arquidiocesis
de Puebla durante mas de 40 afios®, desde 1934 hasta
1975. Octaviano logré algo parecido con el arzobispo de
Guadalajara, José Garibi: controlar con relativa facilidad al
entonces Comité Episcopal y su sucesora, la actual CEM.

Entrevistado en 1998 por el autor de estas lineas, el
antiguo obispo de Papantla, Genaro AIamiIIaArteaga26, cola-
borador cercano del cardenal Ernesto CorripioAhumada27,
explicaba asi la situacién que ellos encontraron en 1967,
cuando concluy6 el tltimo periodo de Marquez Tériz como
presidente del episcopado mexicano:

Rodolfo Soriano Nufez (RSN): La llegada de monsefor
Corripio, jconsidera usted que constituyd un cambio
importante, que renovo al Episcopado Mexicano?
Genaro Alamilla Arteaga (GAA): Si, yo creo que si...

RSN: ;Qué encuentran ustedes al llegar a la CEM? Ustedes
eran un grupo joven.

GAA: {En la CEM! Yo creo no.

RSN: Bueno, monsenor Corripio en ese entonces era un
obispo relativamente joven...

GAA: Bueno, Corripio si.

RSN: Usted también era joven.

GAA: Si, yo también era joven, si, pero no tan joven...
RSN: Comparado con...

GAA: Comparado con lo que habia... [risas]

2 Octaviano Marquez Tériz, arzobispo de Puebla (1950-1975) (véase
<http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bmarquezo.html>).

4 José Ignacio Marquez Toriz, arzobispo de Puebla (1945-1950). Fungié
primero como auxiliar de Pedro MariaVera Zuria (1934) y posteriormente
como coadjutor (1934) del mismo Vera, quien habia asumido el cargo en
1924 (para Marquez Tériz véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
bmarquezi.html>, para Vera Zuria véase <http://www.catholic-hierarchy.
org/bishop/bverayz.html>).

25 Més alla del peso demogrifico de la arquidiocesis de Puebla, la mas
antigua del continente, que en aquel entonces integraba todo el territorio
de los estados de Puebla y Tlaxcala, su seminario, llamado Palafoxiano, esta
entre los que tienen la matricula mas numerosa en el mundo.

2% Genaro Alamilla Arteaga, obispo de Papantla (1974-1980) (véase
<http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/balamilla.html>).

2 Ernesto Corripio Ahumada, arzobispo de México (1977-1994)
(entre otras sedes) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
beorripio.html>).

RSN: Con monsefior Garibi?®, con Marquez Toriz...
GAA: No pues si, Marquez vivia...

RSN: ;Con qué espiritu llegan ustedes, monsenor Corripio
y usted?

GAA:Yo, yo llegué un poco prevenido... Sabia yo por in-
formaciones que no estaba organizado.Y eso me lo dijo a
mi Corripio:*“mira, no hay nada organizado.TU tienes que
verte con estas personas. Tenemos que cambiar muchas
cosas, pero a ver como le haces”.Y le dije no, yo no soy
sujeto para eso. “No, no; si eres”, y me decia “vamos a
ver”.Yo llegué con esa idea y con la idea también un poco
exagerada de que cada sesién que habia se convertia
como en un mercado. Todo mundo entraba, salia, se iba;
hablaba todo el tiempo que queria...

RSN: No habia orden...

GAA: No habia orden. Un poco desorganizado y habia
siempre la autoridad de alguien que decia “yo aqui mando
y se acabd”.

RSN: Entiéndase monsenor Garibi...

GAA: [Risas] Era en aquellos dias Garibi-Marquez, Mar-
quez-Garibi, Garibi-Marquez. Cuando era Comité.Era un
poco eso. Que no era algo que fuera malo, en un sentido
que sea intencionado. Era el proceder, era el modo de
ser. Era la cultura de ese tiempo. Ni modo.

RSN:Y ustedes llegaron a romper el molde...

GAA:Si, evidentemente. Con ciertas dificultades y ciertos
problemas que todavia quiza alguien se acuerda.Ya no
quedan muchos de aquel tiempo. Si,queda LépezAviﬁa”,
el mismo Quintero Arce®®. Quedan algunos, pero ya casi
no.Yo no llegué en Asamblea. Me entregd a mi el secre-
tario unos cajones de cartén, cartones llenos de papeles.
“Hijole”, le digo,*{Es el archivo?”

RSN: Pero usted traia toda la experiencia de los congre-
sos eucaristicos... [que] lo preparé para enfrentar una
responsabilidad de dirigir asambleas que, me imagino,
habran sido dificiles, porque cada obispo, y sobre todo
los metropolitanos...

GAA:Y todavia con una cierta reverencia que primero me
paro yo, después se para usted. Tonterias de esas, pero

bueno.Yo hice la cosa. Le dije a Corripio “mira yo voy a

% |osé Garibi Rivera, arzobispo de Guadalajara, Jalisco (1934-1969)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bgaribi.html>).

2 Antonio Lopez Avifia, arzobispo de Durango, Durango (1961-1993)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/blopeza.html>).

3 Carlos Quintero Arce,arzobispo de Hermosillo,Sonora (1966-1996)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bquintero.html>).
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decir unas tres palabritas antes”.“Si, me decia, tu tienes
que hacerlo todo, yo no sé nada”. {Chihuahua!, decia yo,
iqué manera de ayudar, tan bonita!, ;verdad? Pero era un
buen modo, dejar hacer es un buen modo.Y eso fue muy

bueno con Corripio3 !

La alternancia entre Garibi Rivera,arzobispo y cardenal
de Guadalajara, y Marquez Toriz inicié a mediados de los
cincuenta y continud hasta que Ernesto Corripio asumio la
presidencia de la CEM en 1967. Era el momento de aplicar
los cambios que el Concilio recién concluido implicaba.
También era momento de decidir qué se haria de caraa la
creciente represion de los movimientos sociales, que era
mas relevante por los efectos de la publicacion de Popu-
lorum Progressio. Entre los primeros efectos se encuentra
la publicacién de una extensa pastoral colectiva en la que,
a diferencia de otros textos anteriores y posteriores del
episcopado, era posible encontrar tanto reflexiones inspi-
radas por la ciencia social de la época32, como referencias
a documentos de la Organizacidn de las Naciones Unidas
para sustentar los argumentos de los obispos acerca de

la necesidad de dar un golpe de timodn a los esfuerzos en

materia de promocion del desarrollo en México®.

Las movilizaciones de mediados y finales de los sesenta
Yy su contraparte, el surgimiento de distintos grupos guerri-
lleros en México que alcanzaron su apogeo en los setenta,

3!Véase Soriano Nufiez (1998).

32 Esto es particularmente evidente en el argumento de los obispos
acerca de las contradicciones del desarrollo mexicano, que se traducian
en una dualidad, similares a las que Pablo Gonzalez Casanova menciona en
La democracia en México de 1965, entre otras obras. Resulta mas intere-
sante cuando se considera que ese texto incluye un capitulo dedicado a
cuestionar lo que él veia como los vinculos entre catolicismo y antico-
munismo en México.

33 Se trata de la pastoral “Sobre el desarrollo y la integracion de
nuestra patria”, del 26 de marzo de 1968 (Conferencia del Episcopado
Mexicano [CEM], 1985: 53-100).Victor Gabriel Muro Gonzalez (1992:91)
considera que los primeros descontentos con el contenido de la pastoral
fueron los obispos mismos pues, afirma, “no fue elaborada por ellos, sino
por miembros de los grupos renovadores”. Esta afirmacion es dificil de
sustentar. Es cierto que se cred una comision en la que participaron laicos
(Efrain Gonzalez Morfin o José Alvarez Icaza, entre ellos), pero también
participaron presbiteros y obispos que,ademas, votaron el documento en
la plenaria de la CEM, por lo que no puede asumirse que les fuera ajeno del
todo. Lo que podria explicar la situacion es que el documento implicaba
una serie de rupturas para la CEM. En un sentido, era el primer documento
elaborado durante la gestion de Ernesto Corripio Ahumada pero —sobre
todo— era el primer documento elaborado en casi 10 afios de silencio
autoimpuesto por el Episcopado en el marco del predominio del binomio
Garibi Rivera-Marquez Tériz (véase Soriano, 2009: 267-269).
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se correspondieron con una situacion para la que la Iglesia
catdlica en México no estaba preparada en realidad. A
pesar de las cortesias inevitables, especialmente entre los
gobernadores y los obispos en el ambito local, el cvil 'y
los otros desarrollos que ocurrian en los sesenta sentaron
las bases para un faith revival, en el sentido que Max Weber
da a ese término. Serifa injusto o miope creer que todo se
debe al Concilio o a las intervenciones publicas de Pablo
VI. En ese sentido, el faith revival mexicano tuvo como una
de sus condiciones clave el trabajo que instituciones como
el Secretariado Social Mexicano (SSM) realizaron ya desde
los treinta del siglo x4,

El SSM, una iniciativa originalmente impulsada por los
obispos mexicanos, es mas interesante como fenémeno en
la medida que logré su mejor desempeno en el contexto
de las relaciones ambiguas del modus vivendi. El SSM se cred
inmediatamente después del conflicto de 1926-1929,y lejos
de actuar en un contexto de garantias a la Iglesia para el de-
sarrollo de sus actividades, tuvo que responder de manera
creativa e imaginativa a la ausencia de esas condiciones, de
modo que pudiera eludir la legislacion vigente entre 1917
y 1992. Esa legislacién se podia resumir en la formula de
“Iglesia ilegal y Estado excomulgado” o en la metafora de las
relaciones nicodémicas, en la medida que sélo ocurren de
noche,“en lo oscurito” y al margen de lo que disponian las
leyes, que eran inaplicables.

Y aunque la unidad era una de las condiciones necesa-
rias para actuar en ese contexto, las iniciativas promovidas
desde la Iglesia en este periodo no estuvieron exentas de
conflictos. No en balde el periodo que va de los sesenta a
los ochenta en la historia de la Iglesia en México tendria
que ser visto como una época de profunda renovacion, pero
también de profundos conflictos y de reacciones a favor y
contra la renovacién. Basta observar, mutatis mutanda, las
notas dominantes de la accion publica de los obispos de
las distintas regiones del pais.

En el norte, la accion publica de los obispos sigui6 la
l6gica del rechazo al fraude electoral,un fenomeno que inicia
ya desde finales de los sesenta con los conflictos en algunas
elecciones en municipios del norte de México y que continué
hasta el amago de huelga de cultos en Chihuahua, luego de
las elecciones de 1986, impulsado por Adalberto Almeida®.

34 Para una discusion mas amplia del papel del ssM en el faith revival
del catolicismo mexicano de los sesenta del siglo XX, véase Soriano (1999:
35-113) y Soriano (2009: 200-203).

35 Adalberto Almeida Merino,arzobispo de Chihuahua, Chihuahua (1969-
1991) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/balmeida.html>).



En el sur la accion publica de los obispos siguio la logica
de la denuncia de las condiciones de injusticia, desigualdad
y violaciones sistematicas de los derechos humanos y
constituyd, incluso, una de las condiciones fundamentales
para explicar el levantamiento del Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional y la mediacion de Samuel Ruiz* y Radl
Vera®” en el conflicto en Chiapas38.

Algo similar ocurrié con las experiencias mas tempra-
nas de “radicalizacién” de otros actores del campo catodlico,
como la Compania de Jesus (el cierre del Colegio Patria en
el D.F.)39. Es el caso también de las iniciativas de proteccion
de los derechos humanos de los jesuitas (el Centro Pro4°)
y de la Orden de los Predicadores (dominicos, el Centro
Vitoria, entre otros), de la ruptura del SSM con el episcopa-
do y su posterior “radicalizacién”, asi como su paraddjica
contraparte en el despliegue de las obras promovidas por
Marcial Maciel.

Quien se tome la molestia de leer las pastorales, los
sermones y las declaraciones a los medios de unos y otros
encontrara, casi siempre, referencias a Gaudium et Spes‘”,
el documento fundamental para comprender el sentido e
intencion del cvil, asi como a Populorum Progressio de Pablo
VI y alguna combinacion de citas de los documentos de
Medellin* y Puebla® del Consejo Episcopal Latinoameri-
cano (CELAM).

Estos cambios generaron recelo y resentimiento en los
sectores mas conservadores y reaccionarios del episcopado

3¢ Samuel Ruiz Garcia, obispo de San Cristobal de Las Casas, Chiapas
(1959-2000) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bruig.
html>).

7 José Raul Vera Lopez, obispo coadjutor de Ciudad Altamirano,
Guerrero (1987-1995); coadjutor de San Cristobal de Las Casas, Chiapas,
1995-1999, y de Saltillo, Coahuila (2000 a la fecha) (véase <http://www.
catholic-hierarchy.org/bishop/bvera.html>).

38 Grayson (1992) observa en esa logica las reacciones de las didcesis
del norte y el sur de la Republica durante los setenta y ochenta.

9Véase el anlisis de Torres (1997:271 y ss) sobre el efecto que tuvo
el Concilio en la crisis mas amplia que vivieron las iniciativas educativas
de la Compaiiia de JesUs en los sesenta y setenta.

“Ovéase el portal del Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin
Pro Juarez en <http://www.centroprodh.org.mx/>.

*I'El documento esta disponible en <http://www.vatican.va/archive/
hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_
gaudium-et-spes_sp.html>.

*2 El documento del CELAM publicado en Medellin en 1968 se
puede descargar desde la URL <http://www.celam.org/documentacion/
medellin.zip>.

“ El documento del CELAM publicado en Puebla en 1979 se puede des-
cargar desde la URL <http://www.celam.org/documentacion/puebla.zip>.

y en la Iglesia catdlica en México en general44, quienes apos-
taron a soluciones integristas, condicionadas por variaciones
de las nociones de unidad y autoridad e inspiradas por
alguna de las narrativas de las teologias de la prosperidad45.
En algunos casos, coqueteaban con la idea de la existencia
de una conspiracién judeo-masonica-jesuitica-comunista
contra la Iglesia‘“’. Es el caso, sobre todo, de Marcial Maciel,

fundador y dirigente de la Legion de Cristo y del Regnum

Christi, entre otras instancias®’.

Un dato que conviene considerar en el caso de los
grupos mas conservadores es que, en medio de todos sus
excesos y abusos (o quiza por eso), Marcial Maciel entendié
bien que el futuro de México esta intrinsecamente vinculado
al de Estados Unidos Y, en ese sentido, aposté muchos de
los recursos de la Legion de Cristo a establecer distintas
cabezas de playa en ese territorio*®. El hecho de que el cato-
licismo estadunidense tenga un componente mucho mayor
de participacion de sus fieles y de compromiso con causas
“liberales” o “progresistas”, como lo atestigua la obra de
Andrew Greeley, socidlogo de la religion de la Universidad
de Chicago y sacerdote, o en las luchas de laicos, como
Dorothy Day, hizo inevitable el conflicto entre esos sec-

* Esa es una de las conclusiones que pueden derivarse del texto, funda-
mental para comprender lo que ocurrié en México en los sesenta, setenta
y ochenta, publicado en 1988, afo axial por si mismo, por Arias, Castillo y
Lopez y que justamente reconstruye lo catdlico en México a partir de una
serie de cortes que dan cuenta de qué tan conflictivas eran las relaciones
entre los distintos actores del campo de lo catdlico en México.

* Un brevisimo resumen y critica de las teologias de la prosperidad
se puede encontrar en el texto de Peter Cotterel,“Prosperity Theology”,
disponible en <http://www.theologynetwork.org/world-religions/going-on/
prosperity-theology.htm>.

* Esta idea ha sido mas atractiva para algunos sectores del catolicismo
mexicano por la militancia en distintas logias masonicas de personajes que,
ademds, eran identificados con el Partido Revolucionario Institucional o
alguno de sus antecedentes.

*Véase Gonzalez (2010).

* No es posible analizar con detalles los vinculos de estos grupos con
sus pares fuera de México, pero un analisis mas escrupuloso del catolicis-
mo mexicano tendria que incluir el tema de los vinculos con el catolicismo
estadunidense, que van mas alla de los vinculos que las 6rdenes religiosas,
masculinas o femeninas, pueden establecer. Entre las cabezas de playa que
Maciel traté de establecer en Estados Unidos destaca la compra en 1996
y la administracion durante 15 afios del National Catholic Register, el mas
antiguo periddico catélico de ese pais, que la Legion de Cristo debi6 tras-
pasar en 201 | en el contexto de los escandalos por los excesos de Maciel.
Para la noticia del traspaso a EWTN, la cadena de TV catdlica de Estados
Unidos (también representativa de los sectores mas conservadores del
catolicismo de aquel pais), véase “National Catholic Register Acquired by
EWTN”, del 19 de enero de 201 I, disponible en <http://www.ncregister.
com/daily-news/national-catholic-register-acquired-by-ewtn/>.
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tores del catolicismo estadunidense y la vision altamente
jerarquizada, clericalizada y conservadora del catolicismo
que representa la Legion de Cristo.

Una caracteristica que vincula estos grupos es el apego
a la lengua latina, asi como diversos grados de nostalgia
por el pasado preconciliar; que pueden pasar desde meras
ocurrencias acerca de la perfeccion del pasado cristalizado,
gracias a la selectividad de la memoria, hasta programas mas
estructurados que hablan de la necesidad de restaurar la
moral, la autoridad, el orden en el campo de lo religioso

como condicion para regresar a formas mas humanas de

convivencia®’.

Lo que resulté de estos procesos fueron distintos
conflictos en el seno de la Iglesia catélica con otros acto-
res de la vida publica nacional que no se conocian desde
los veinte®. La reaccién clave vino de parte delVaticano y
siguio la logica del pontificado de Karol Wojtyla. Ello implicd
construir coaliciones amplias con los actores que pudieran
garantizar a escala nacional o global las condiciones de
libertad religiosa que la Iglesia consideraba necesarias para
el desempeno de sus actividades®'. En ese sentido, la Santa
Sede impulsé un proceso para embridar a los grupos mas
activos del episcopado e impuso distintas medidas a los
segmentos del clero menos dispuestos a disciplinarsesz, al

9 gl problema, desde luego, es que los promotores de este tipo de
argumentos muchas veces ponen los caballos atras de las carretas (véase,
por ejemplo, la argumentacion que los tradicionalistas adelantan en <http://
www.traditionalmass.org/versus/>). Entre las ocurrencias, pues a veces
aplauden a rabiar y a veces critican por razones dificiles de comprender,
se encuentran muchas de las entradas de la bitacora (blog) titulada Rorate
Coeli (que puede traducirse como Dejad que los cielos) (véase <http://
rorate-caeli.blogspot.com/>).

%0 Esto no implica que el campo de lo catélico en México estuviera
exento de conflictos, tensiones y contradicciones antes de la celebracion
del cVil.El caso mas claro de estos conflictos fue el de las tensiones entre
los llamados cristeros y sus bases de apoyo en las ciudades, organizaciones
como la Liga para la Defensa de las Libertades Religiosas y los obispos
(véase Meyer, 1973: 50-94; para el caso de las décadas de los treinta,
cuarenta y cincuenta del siglo XX, véase Aspe, 2008).

*'No es posible extenderse todo lo necesario en el andlisis de las notas
que distinguieron al pontificado de Juan Pablo Il. Un andlisis de la manera
en que Karol Wojtyla reinterpreté los contenidos del Cvil en el contexto
de la reconstitucion de la doctrina social de la Iglesia se puede consultar
en Soriano (2009:215-235). En lo que hace a la manera en que Juan Pablo Il
redefinié los términos del desempefio del papado conviene considerar
los textos de José Casanova (1994, 1997,2001a y 2001b).

2| ejemplo mas acabado de ese tipo de medidas fue el cierre del
Seminario Regional del Sureste, Seresure, que prestaba servicios al clero
de varias diocesis del sureste de México. El seminario estaba ubicado en
la didcesis de Tehuacan, que en ese momento tenia a Norberto Rivera
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tiempo que —como ocurria en otros paises— promovia a la

condicién de obispos a sacerdotes con un perfil de mayor

docilidad a los intereses y las preferencias del Vaticano™.

Sin importar qué opinion se tenga de ellas, las refor-
mas de 1991-1992 generaron un nuevo Articulo 130 de
la Constitucion y permitieron restablecer las relaciones
diplomaticas entre México y la Santa Sede y, en este sen-
tido, uno podria estar tentado a suponer que la Iglesia
habia logrado sus objetivos, lo cual puede ser enganoso,
especialmente cuando se consideran solo los textos de la
Constitucion, que efectivamente experimentaron cambios
importantes.

Esas interpretaciones deben ser consideradas desde
una perspectiva de analisis mas amplia. Lo primero que debe
acreditarse son los limites de cualquier reforma juridica en
México, asi como la debilidad de las instituciones publicas
mexicanas y el hecho de que la legislacion anterior era

Carrera como titular (véase “A veinte afios de su cierre, el Seresure
esta vivo: Arturo Lona”, La Jornada de Oriente, 20 de octubre de 2009.
Disponible en <http://www.lajornadadeoriente.com.mx/2009/10/20/
puebla/teh215.php>; también “Escandalo, negocios y golpes a la teologia
de la liberacion, en el historial del nuevo arzobispo de México”, Proceso,
19 de agosto de 1995. Disponible en <http://hemeroteca.proceso.com.
mx/?page_id=278958&a51dc26366d99bb5fa29cea4747565fec=16936 | &
rl=wh> [acceso restringido]).

53 Para comprender algunos de los problemas que generé el hecho de
que Juan Pablo Il promoviera a la condicion de obispos a presbiteros de bajo
perfil académico e intelectual pero que garantizaban, en cambio, docilidad
frente a las posiciones de Roma se puede consultar el texto de Greeley
(1995). Es importante considerar también que las criticas adelantadas
recientemente por el papa Francisco acerca del carrerismo como una de
las caracteristicas que se debe evitar en los futuros obispos.Véanse los
discursos que el papa Francisco pronuncié en el contexto de su primer
encuentro con los nuncios apostélicos de la Santa Sede en todo el mundo.
El portal web de la arquididcesis de Guadalajara, México, lo presento asi:
“El papa a nuncios: no cedan a la burguesia y busquen candidatos a obispos
que no sean ‘principes’”, publicado el 21 de junio de 2013, en <http://
noticias.arquidiocesisgdl.org.mx/20 | 3/06/el-papa-a-nuncios-no-cedan-a-
la-burguesia-y-busquen-candidatos-a-obispos-que-no-sean-principes/>. El
Diario de Yucatdn lo presenté asi:“Quiere Papa obispos cercanos y no con
mentalidad de ‘principes’”, publicado el 21 de junio de 2013, disponible
en <http://yucatan.com.mx/internacional/el-vaticano/quiere-papa-obispos-
cercanos-y-no-con-mentalidad-de-principes>. En el portal web de la Santa
Sede sélo esta disponible la traduccion al inglés del discurso del papa ante
los nuncios: <http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/
june/documents/papa-francesco_20130621_rappresentanti-pontifici_
en.html>.Un mes antes, el 8 de mayo, el mismo Francisco ya habia abordado
el tema:“Pensemos en el dafio que causan al pueblo de Dios los hombres
y las mujeres de Iglesia con afan de hacer carrera, trepadores, que ‘usan’
al pueblo, a la Iglesia, a los hermanos y hermanas —aquellos a quienes
deberian servir—,como trampolin para los propios intereses y ambiciones
personales. Estos hacen un dafio grande a la Iglesia”, disponible en <http:/
www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/may/documents/
papa-francesco_20130508_uisg_sp.html>.



en si misma inaplicable y México vivia una ficcion juridica
que no habia impedido que la Iglesia realizara algunas de
sus tareas y que, al hacerlo desde esa condicion de “Iglesia
ilegal”, le daba mayores margenes de autonomia respecto
de las decisiones y las politicas de gobierno que los que
disfrutaban sus pares de paises latinoamericanos en los
que existian concordatos.

En este sentido, es importante reconocer que los
concordatos tampoco garantizan la obediencia plena de
la Iglesia o la ausencia de conflictos. Los ejemplos mas
claros de ello son los procesos de radicalizacion del clero
en Argentina (el movimiento de los Sacerdotes del Tercer
Mundo)54, asi como la participacion de sacerdotes en los
grupos guerrilleros de Colombia y América Central®.

En este contexto, conviene voltear la vista a los nu-
meros. Elio Masferrer (201 1) ha publicado recientemente
un texto dedicado a analizar la evolucién de la pluralidad
religiosa en el pais a partir de datos censales. Es claro que,
de continuar las tendencias que Masferrer identifica, el
campo de lo religioso en México vivira importantes trans-
formaciones en los anos préoximos.

Mas alla de otros posibles analisis de la informacién
en materia de pluralidad religiosa, los datos reportados en
laTabla | dejan ver que, con la excepcion de 1850 y 1890,
en todos los otros cortes reportados alli hasta 1950, el
promedio de personas por didcesis era inferior a 600 mil
habitantes. Que la cifra haya variado en 1850 refleja los
efectos que tuvo la pérdida de territorio luego de la inva-
sion de Estados Unidos (1846-1848). A su vez, la variacion

5*Véase Dussel (1994: 566 y ss.) y Di Stéfano y Zanatta (2000: 535-
538).

%% Los casos més notables son los colombianos Camilo Torres Res-
trepo (1929-1966) y Manuel Pérez Martinez (1943-1998). Ambos fueron
ordenados y luego “reducidos” al Estado laico y excomulgados. En distintos
momentos fueron comandantes del Ejército de Liberacion Nacional de
Colombia creado porTorres (véase “La cuna de los curas guerrilleros”, en
el sitio oficial del Ejército de Liberacién Nacional de Colombia: <https://
www.eln-voces.com/j| 5/index.php?option=com_content&view=article&id
=153:nacio linsu099&catid=44:identidad&ltemid=110>). Ademas, existen
reportes de prensa de los ochenta que hablan de hasta 29 sacerdotes, |9
colombianos y 10 espanoles, vinculados de diversas maneras con el ELN,
ademas de otros dos presbiteros colombianos acusados de trabajar con
las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (véase “Diez curas es-
panoles son guerrilleros segin un informe militar”, en El Pais de Madrid, el
25 de octubre de 1989, disponible en <http://elpais.com/diario/ | 989/10/25/
internacional/625273207_850215.html>. La participacién de sacerdotes
y religiosas en organizaciones guerrilleras no se limita a los casos de Co-
lombia, pero es mas interesante cuando se consideran los vinculos que
unen en ese pais a la Iglesia con el Estado.Ademas de los casos referidos,
esta, entre otros, el de Luis Eduardo Pellecer en Guatemala.

observada en 1890 refleja el primer aumento notable de la
poblacion gracias a la pacificacion lograda por Diaz. México
necesitd casi 90 anos para duplicar su poblacion entre 1790
y 1880 y casi la duplicé entre 1870 y 1910. En cambio, se
cuadruplicéd entre 1910y 1970 y volvera a duplicarse entre
1970 y 2030, cuando México tendra cerca de 121 millones
de habitantes®®.

Este dato es relevante no solo en funcion de la historia
de México en los siglos XVl y XIX. Lo es también porque
México se convirtid, ya desde mediados del siglo pasado
y hasta la fecha, en una anomalia o excepcién estadistica
cuando se consideran los tamafios, en términos poblacio-
nales, de las diécesis mexicanas y se les compara con las
de otros paises, incluidos los de América Latina.

La Tabla 2 presenta la informacion relativa al tamano
promedio de las didcesis de un conjunto seleccionado de
paises que tienen por lo menos un millon de habitantes y
un millén de personas catdlicas. Lo que se puede apreciar
es que incluso paises que pasaron por los excesos de los
regimenes comunistas del siglo XX, como Polonia o Li-
tuania, o los que todavia enfrentan ese tipo de regimenes,
como Cuba, tienen valores muy por debajo de los que se
observan en México en los indicadores de catdlicos por
didcesis y por obispo.

Incluso cuando se nos compara con paises con indices
muy bajos de desarrollo humano en América Latina (para
controlar la inevitable variable “cultura”), México presenta
un patréon de desarrollo de su catolicismo que sélo en-
cuentra paralelos remotos en los casos de Filipinas (un
fenémeno muy reciente) y Alemania, Austria o Bélgica®’.
Y aunque existe una correlacion moderada (r = 0.5361)
entre las tasas de catolicos por obispo y de catdlicos por
presbitero, México es uno de los casos que rompen con ese
patron. Baste considerar, para usar el ejemplo mas extremo
de América Latina, que Cuba sélo cuenta con 299 presbi-
teros, por lo que la tasa de catdlicos por sacerdote es de
mas de 2| mil catdlicos, y a pesar de ello existe un obispo
cubano por menos de cada medio millon de catolicos en
ese pais, cifras que contrastan a los poco mas de seis mil
catdlicos por sacerdote y los cerca de 728 mil catdlicos
por obispo que se registran en México.

% Véanse las estimaciones del Consejo Nacional de Poblacion en
Partida (2006: 21).

" En los paises europeos con altas tasas de catdlicos por didcesis esa
realidad se contrapesa gracias al niimero relativamente elevado de obispos
en funciones, cosa que no ocurre en México.
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Esto es mas importante cuando se consideran las
narrativas de algunos obispos mexicanos que explican la
fuga de catdlicos a otras creencias o a la descreencia como
resultado de la secularizacion®® o,lo que es peor, del “ataque
de las sectas”. Estas narrativas frecuentemente van de la
mano de las que buscan justificar formas mas cercanas de
colaboracién entre la Iglesia y el Estado. La hipétesis para
buscar alguna proteccion de parte del Estado frente a estos
supuestos “ataques” es que esa colaboracion ayuda a pre-
servar la unidad o la identidad nacional catdlica de México
y que ello es valioso porque facilita la cohesion social®.

Esta tendencia a mantener diocesis sobrepobladas, muy
por encima de los indices internacionales y de lo que existid
en México en los siglos XVIIl y XIX, que inicia apenas en los
cuarenta del siglo XX, se complementa con una tendencia
igualmente preocupante a concentrar a los presbiteros
(sacerdotes, curas, padres), los principales actores de la
prestacion de los servicios religiosos, segun criterios de
mercado. Diocesis del Bajio mexicano como Ciudad Guz-
man, Jalisco o Zamora, Michoacan, por ejemplo, tienen entre
tres y hasta cuatro mil catdlicos por cada presbitero, cifras
cercanas a las que se observan en algunos paises europeos
en la actualidad. Al mismo tiempo, diécesis del sureste del
pais, como Acapulco, Guerrero, reportan mas de 12 mil
catolicos por cada sacerdote.

En este sentido, el catolicismo mexicano acusa proble-
mas de organizacién y aprovechamiento de los recursos
humanos a su alcance, pues mientras concentra excesi-
vamente su personal en el Bajio, abandona a muchos de
sus fieles en el norte y sureste de la Republica.Y lo que
es peor, en los segmentos mas conservadores de la Iglesia
en México, obispos y laicos, existe la expectativa de que
el Estado cree condiciones que protejan al catolicismo al
evitar la presencia de otras iglesias.

Lo que es mas, cuando se consideran los datos de INEGI,
las tasas de catolicos por presbitero de México y Argentina
son practicamente iguales. No es de sorprender dados los
valores del Indice de Desarrollo Humano de ambos paises,

%8 No es posible explayarse aqui en la critica de la teoria de la secu-
larizacion. Los lectores interesados en conocer la argumentacion que se
ha adelantado acerca de ese fendmeno pueden consultar el capitulo 2
de Soriano (2009).

9 Sobre la interpretacion que los obispos catélicos hacen de la presen-
ciay las actividades de las llamadas sectas en México, véase el documento
de la Comision Doctrinal de la CEM titulado EI compromiso pastoral de la
Iglesia frente a las sectas y los nuevos movimientos religiosos, publicado en
septiembre de 2005, disponible en <http://www.apostolesdelapalabra.
org/!p=257>.
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pero si deja ver que Argentina6°, a pesar de financiar la
formacion de sacerdotes con recursos del erario nacional
de aquel pais, no logra ninguna mejora respecto de México,
donde no existe esa préctica(". Y lo que es todavia peor
para Argentina y para quienes insisten en México en la
supuesta necesidad de un concordato que garantice finan-
ciamiento y subvenciones de las actividades de la Iglesia,
tanto Chile como Uruguay, los paises mas laicos de América
del Sur, dados los términos de las relaciones Iglesia-Estado,
tienen una menor tasa de catdlicos por presbitero que
Argentina o México. La situacion es peor en Venezuela,
donde también existen subvenciones publicas en el marco
del concordato de I96462,y peor aun en el caso peruano,
a pesar del concordato de 1980%. En ambas naciones, las
tasas de catdlicos por presbitero son de mas de nueve mil
y diez mil catdlicos por cada sacerdote, respectivamente,
lo que las coloca en niveles similares a los de las republicas
mucho mas pobres de Centroamérica (con la excepcion
de Costa Rica64) y apenas por encima de paises africanos
como Congo.

Asi, a la luz de la evidencia disponible, la vitalidad de
la practica religiosa, cuya tasa de catolicos por presbitero
puede ser vista como una variable proxy, pues refleja tanto
la capacidad de organizacion de la propia institucion como
el interés que pueden tener sus jovenes en convertirse en
sacerdotes, no depende de la existencia de un concordato

. . e 65
que garantice subvenciones publicas™.

€0 E| concordato vigente entre la Santa Sede y la Republica de
Argentina esta disponible en <http://www.vatican.va/roman_curia/
secretariat_state/archivio/documents/rc_seg-st_19661010_santa-sede-
rep-argent_sp.html>.

¢ En laTabla 2 se puede observar que la proporcion de catdlicos en
Argentina es apenas tres puntos porcentuales mayor a la de México.

€2 A diferencia de Argentina, donde los obispos y algunos sacerdotes
reciben un sueldo mensual, en Venezuela sélo se asignan recursos para el
sostenimiento de escuelas y programas de desarrollo social.

€3 Se firmé el 19 de julio de 1980. Esta disponible en <http://www.
vatican.va/roman_curia/secretariat_state/archivio/documents/rc_
seg-st_19800726_santa-sede-peru_sp.html>.

¢ Existe un concordato vigente entre Costa Rica y la Santa Sede
desde 1852, que se espera sea renovado, aunque no ha sido posible al-
canzar acuerdos que definan los términos del nuevo instrumento (véase
“Negociaciones entre Estado y Vaticano por nuevo concordato estan
suspendidas”, en Costa Rica Hoy, 23 de septiembre de 2013, disponible
en <http://www.crhoy.com/negociaciones-entre-estado-y-vaticano-por-
nuevo-concordato-estan-suspendidas/>).

 Un ejemplo de un concordato relativamente reciente (2008) que
no obliga al Estado a realizar transferencias o subvenciones a la Iglesia es
el que la Santa Sede signé con Brasil. Se puede consultar una version en
inglés de este documento en <http://www.concordatwatch.eu/showtopic.
phplorg_id=15311&kb_header_id=37261>.



Y una curiosidad adicional. La Tabla 2 incluye dos
conjuntos de datos para México. Esto es asi por las dife-
rencias tan marcadas que existen entre la estadistica oficial
mexicana, la que reporta el INEGI,y la estadistica eclesiastica
mexicana (la de la CEM). La diferencia entre ambas es de casi
40 millones de personas. Ello deja ver algunas de las con-
tradicciones de la Iglesia catdlica en México, pues a pesar
de contar con importantes recursos a su disposicion, como
universidades afiliadas o vinculadas con distintas 6rdenes
religiosas, y a pesar de contar también con instituciones que
podrian realizar investigacién en estos campos, no es ca-
paz de hacerse de un sistema estadistico confiable, pero
rechaza o desconoce implicitamente las cifras que reportan
las autoridades.

Es importante senalar que las variaciones en la estadistica
de INEGI o de la CEM no tienen efectos importantes en el he-
cho fundamental: las didcesis mexicanas son gigantescas y ello
tiene practicas implicaciones clave en términos de la calidad
de los servicios que prestan esas didcesis y en términos de
la distancia social entre la poblacion, sea que se les vea como
ciudadanos o como feligreses, y los obispos, asi como en la
capacidad de la Iglesia para traducir esa confianza en formas
mas activas de capital social o asociacionismo inspirado por
los valores de la doctrina social cristiana®.

De ahi que el gran reto del catolicismo mexicano en la
actualidad sea el de redefinir los términos de su participa-
cion en la esfera publica. Hay batallas que la jerarquia catolica
nacional tendria que reconocer como perdidas, pero hay
muchas otras que no ha peleado. Muchos de los esfuerzos
de los obispos y sus colaboradores laicos se dedican, por

ejemplo, al tema de la prohibicion de la practica del aborto.

Al mismo tiempo, poco o nada dicen sobre la popularidad
y las presiones para reinstaurar la pena de muerte.

O con el tema abrumador de la desigualdad de oportu-
nidades, que explica que casi la mitad de todos los mexica-
nos sean pobres y que dos de cada tres mexicanos trabajen
en el sector informal de la economia. En este tema, la CEM
todavia recicla hoy lo que dijeron y publicaron los obispos
de otras generaciones, senaladamente Ernesto Corripio
Ahumada y sus companeros de generacién como Sergio
Méndez Arce067, Samuel Ruiz, Arturo Lona68, Sergio Obe-

¢ De acuerdo con la Encuesta Nacional de Cultura y Practica Religiosa
en México IMDOSOC-2013, menos de 7% de los catdlicos conoce cudl es
su didcesis o el nombre de su obispo.

¢7 Sergio Méndez Arceo, obispo de Cuernavaca, Morelos (1952-1982)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bmendeza.html>).

8 Arturo Lona Reyes, obispo de Tehuantepec, Oaxaca (1971-2000)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/blona.html>).

0%, Carlos Talavera’®, José Melgoza7I o Genaro Alamilla;
pero en anos recientes, en los que se ha reconcentrado
el ingreso y han ocurrido los intentos para que el Estado
proteja a la Iglesia catodlica (las reformas de los articulos 24
y 40 de la Constitucion), el tema de la desigualdad ha sido
uno de los grandes ausentes del discurso de los obispos
mexicanos.

El principal problema de la negociacion de esas refor-
mas es que, una vez mas, la jerarquia catélica mostro severas
limitaciones en su capacidad para actuar como representan-
te de los intereses de su base de fieles y prefirié privilegiar
—en cambio— las estrategias elitarias de negociacion. Una
hipotesis que se adelanta aqui es que esta preferencia por
las estrategias elitarias es una funcion, una variable depen-
diente del tamano gigantesco de las didcesis mexicanas; ese
tamano aisla a los obispos y limita sus posibles contactos
a circulos muy reducidos de fieles, casi siempre los mas
ricos de cada didcesis, lo que reduce su capacidad para
representar a sectores mas amplios de la sociedad con los
que no tienen contacto; en otras palabras, sélo conviven y
sélo le predican al coro’%,

Asi,lejos de que la reforma del 24 y 40 fuera vista como
una propuesta que representaba los deseos de la mayoria
catolica, se le presentd en el debate publico como repre-
sentante mas bien de los intereses de una élite religiosa
hambrienta de poder y privilegios73. Esto hubiera podido
evitarse si existieran organizaciones sociales en México
que representaran con algin grado de eficacia a los laicos
catolicos mexicanos. Tristemente, las que existen son tan
incapaces de diferenciarse de la jerarquia, que pasan por ser
apéndices laicos —monaguillos, pues— de las estructuras de
la jerarquia y,en consecuencia, cuando aparecen en la esfera
publica carecen de voz y personalidad propias.

& Sergio Obeso Rivera, arzobispo de Xalapa, Veracruz (1974-2007)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bobeso.html>).

7 Carlos Talavera Ramirez, obispo de Coatzacoalcos, Veracruz
(1984-2002) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/btalavera.
html>).

7 José Melgoza Osorio, obispo de Ciudad Nezahualcéyotl, Estado de
México (1970-1989) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
bmelgoza.html>).

72 Conviene considerar esta hipotesis a la luz de los llamados del papa
Francisco a “salir a las periferias” (véase Spadaro, 2014).

73 El caso de las reformas de los articulos 24 y 40 es paraddjico pues,
a pesar de que formalmente se logré la reforma, se introdujeron tantos
cambios en el trabajo en comisiones de las camaras del Congreso de la
Unién, que el resultado dejé insatisfechos a sus principales promotores,
la nunciatura apostdlica y el nlcleo mas duro de abogados cercanos al
Opus Dei, quienes desde la Universidad Panamericana y el Instituto de
Investigaciones Juridicas de la UNAM impulsaron ese proyecto de reforma
constitucional.
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El episcopado mexicano que,a querer o no, ocupa ain
una posicion privilegiada en el campo de lo religioso, le ha
apostado en anos recientes a soluciones que buscan darle
una ventaja burocriatica en la negociacion de los términos
de su relacion con el Estado e indirectamente con otras
instituciones u organizaciones religiosas. Una de las con-
secuencias, uno podria decir irresistibles, de esta obsesion
con modelos de negociacién elitaria interesados en el
control mas que con modelos de representacion eficaz
de los intereses institucionales de la Iglesia hara que, en el
mediano y largo plazo, la jerarquia catdlica enfrente cre-
cientes problemas para relacionarse con sus propios fieles
y, sobre todo, para procesar la creciente complejidad de
la realidad religiosa mexicana. Son problemas, ademas, que
no podran resolverse con modelos como los concordatos,
que no logran sus objetivos ni siquiera en los paises donde
llevan varios siglos de aplicarse“.

Lejos de apostarle a esas soluciones, la evidencia dispo-
nible indica que la Iglesia, especialmente los obispos, tendria
que traducir la confianza de la que objetivamente disfruta,
de acuerdo con la mayoria de los estudios de opinién dis-
ponibles, en iniciativas concretas, practicas para resolver
los problemas que enfrentamos —como la desigualdad de
oportunidades— y que, paraddjicamente, se derivan de las
bajas tasas de confianza interpersonal y asociacionismo que
distinguen a México’>.

Las iglesias, no solo la catolica, tienen ventajas cuando se
trata de favorecer la restauracion de relaciones de confianza,
siempre y cuando ellas mismas sean capaces de generar
relaciones de confianza entre sus miembros. Para lograrlo,
sin embargo, la Iglesia catolica en México tendria que resol-
ver algunos problemas practicos. Uno de ellos, me parece
que el mas importante, es el de sus propias estructuras. De
ahi el interés de que la Iglesia reconsidere las razones que

™ Las experiencias de Argentina, Colombia, Perti y Costa Rica son
aleccionadoras. Lamentablemente, en el animo de los sectores mas con-
servadores y dociles al dictum de la Nunciatura Apostolica en México hay
un talante de soberbia al suponer que en este pais, por la razén que sea,
la colaboracion Estado-Iglesia que el concordato expresa si funcionara
y no se presentaran problemas como los que han ocurrido en aquellos
otros paises o en Espafa.

S Es importante destacar, ademas, que una de las caracteristicas que
distinguen a los paises de mayoria catdlica es que acusamos bajos o muy
bajos indices de confianza interpersonal y confianza en las instituciones
(véanse los datos de la Encuesta Mundial de Valores en <http://www.
jdsurvey.net/jds/jdsurveyMaps.jsp?ldioma=I&Seccion Texto=0404&NOI
D=104>).
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la llevan a mantener mega-diécesis como las de México,
Puebla, Guadalajara, Monterrey, entre otras, y replantee
los términos de su relacion con sus fieles a partir de una
mayor cercania con ellos.

La desconfianza ya también afecta a la Iglesia catolica,
que pasé de ser la institucion mas confiada en los ochenta
y noventa a ocupar, ahora, la tercera posicién en la mayoria
de los estudios de opinién publica disponibles en México.
El riesgo planteado por esta crisis de confianza crece en
la medida que los responsables de la conducciéon de los
asuntos que competen a la propia Iglesia no reconocen
la necesidad de transparentar el uso y aprovechamiento
de los recursos que pertenecen o son entregados a dicha
institucion”’®.

Otro elemento clave es que la CEM tendria que re-
conocer que el catolicismo ya no es el Unico actor del
campo de lo religioso en México y, sobre todo, el hecho
de que el principal fenédmeno que marca a México hoy en
materia religiosa no es la descreencia o la secularizacién. Si
asi fuera, lo que veriamos en ciudades como la de México,
Guadalajara, Monterrey o Puebla serian caidas marcadas
de los contingentes de catdlicos o aumentos de quienes
se declaran carentes de identidad religiosa. No es asi.
Algunas de las transformaciones mas importantes en el
campo religioso en México ocurren en estados como
Chiapas, Oaxaca, Guerrero o Quintana Roo.

Dejando de lado el caso de Quintana Roo, en los anos re-
cientes todos los estados mencionados en el parrafo anterior
han vivido fugas, uno podria decir que masivas, de catolicos a
otras formas de religiosidad, no a la descreencia’’. Esos son
los estados donde la Iglesia catdlica no logra atender las ne-
cesidades de sus fieles, entre otras razones porque concentra
mucho de su personal en entidades como las del Bajio,donde
tiene ventajas importantes frente a otras denominaciones
religiosas y porque son también algunas de las entidades con
mayores contingentes de personas marginadas, pobres...
jodidas, que no sélo son excluidas por el mercado y en buena
medida por el Estado, sino también por la Iglesia.

6| amargo debate a propésito del manejo y destino de las limosnas
en la Basilica de Guadalupe es sélo un ejemplo del tipo de problemas
que pueden generarse si la Iglesia no introduce mecanismos que refuer-
cen la confianza en su capacidad para administrar recursos que le son
entregados.

77 La descreencia es més acusada, en cambio, en Tabasco y Campeche
que, con la excepcion de la industria petrolera y las zonas metropolitanas
de sus capitales, son estados agrarios y rurales.



El caso de Quintana Roo, uno de los que acusan las
mayores fugas del catolicismo, es mas interesante porque
ha sido, desde inicios de los setenta del siglo pasado, una
prelatura (didcesis) a cargo de la Legidon de Cristo. Los
legionarios de Marcial Maciel han hecho en Quintana Roo
lo que han querido y los efectos de ello son devastadores.
La poblacién catélica ahi paso6 de ser 88% del total en 1970
aser,en 2010, 63.3%. Cerca de 25 puntos porcentuales de
pérdida en las filas del catolicismo, que contrastan con lo
ocurrido a escala nacional,donde las cifras pasaron de 96.17
en 19702 82.72 en 2010, es decir,una pérdida de poco mas
de |13 puntos porcentuales. Lo que sea que hayan hecho los
legionarios de Cristo en ese espacio que les fue confiado
de manera casi exclusiva hace 43 afos, lo hacen de manera
tal que lleva a que la fuga de catdlicos a otras confesiones
sea dos veces mayor a la que ocurre en México.

El catolicismo mexicano hoy enfrenta un momento
de definiciones. Es claro que la agenda del papa Francisco
refleja diferencias importantes respecto de las que pro-
movian Juan Pablo Il y Benedicto XV, la pregunta es si los
obispos mexicanos se reconoceran o no como parte de
esa agenda y de qué manera buscaran adaptarla y aplicarla
a las realidades concretas de México.Y si lo hacen, jlos
obispos seguiran rutas distintas a las de la busqueda de la
proteccion del poder publico? Esto es relevante porque
ese fue justamente el nudo del problema que Pelagio de
Labastida y la generaciéon de obispos de los sesenta del
siglo XIX no pudieron resolver cabalmente y que los lle-
vo a sumarse a los corrillos y comités que extendieron
a Maximiliano la invitacion para restaurar el Imperio y
promover la Intervencién Francesa, con las consecuencias
ya conocidas.

Y los laicos? ;Mostraran mayor astucia e inteligencia
que la que mostraron los dirigentes del PCN? Los resul-
tados de los dos gobiernos nacionales encabezados por
el Partido Accion Nacional entre 2000 y 2012 indican
que mas que asimilar la experiencia del PCN, se copiaron
muchas de las caracteristicas de la gobernacion priista.Y,
mas alla del ambito de la politica, ;como resolveran los
laicos las diferencias entre si'y con la jerarquia? ;Prevale-
ceran los patrones de sumision al dictum de los obispos en
publico y el desinterés o desdén en privado, lo que sélo
refuerza la desconfianza? ;Y las didcesis? jContinuara la
I6gica de la concentracion en mega-didcesis en las que
practicamente no existe contacto real, directo, entre el
obispo y los fieles? Y respecto del discurso, ;los obispos

insistiran en abstraerse de las realidades que los rodean
u optaran, como lo hicieron en los sesenta y setenta, por
confrontar los males de la época y salir a las periferias
como se los ha exigido el papa Bergoglio? ;Qué ruta se-
guiran las ordenes y las diocesis? ;Seguiran la ruta de las
teologias de la prosperidad que ayudaron a Marcial Maciel
y a quienes lo protegieron y encubrieron desde la nun-
ciatura mientras construia la red de intereses y lealtades
personales de sus obras o la ruta que practica y predica el
papa Francisco? Estas y otras preguntas quedan ahi como
indicadores de algunos de los retos que la Iglesia debera
enfrentar en México en el corto plazo.

Un dltimo apunte. Insistir, como se hizo en los Ultimos
anos del pontificado de Karol Woijtyla y durante el de Be-
nedicto XVI, que el problema de fondo para el catolicismo
es la secularizacion, como si fuera una fuerza reificada que
actta por si misma y no,como lo demostré Andrew Greeley
a lo largo de muchos afios de acuciosa investigacion, que mas
que una variable independiente, es una variable dependiente,
es uno de los errores mas frecuentes en el disefio de los
planes y programas de pastoral en México.

La critica de Greeley (1972) a la teoria de la seculari-
zacion subrayaba errores como su excesivo determinismo
y el desdén por los datos observables, ademas de llevar
implicita una critica a la manera en que las jerarquias
religiosas realizan sus tareas. El mensaje de Greeley es
claro: la secularizacion no es la causa, sino la consecuencia,
el resultado de varios factores, entre ellos la desidia, la
irresponsabilidad o incluso la flojera de los lideres y las
comunidades religiosas, que se expresa aun en la manera
mecanica, robotizada en que se celebra la mayoria de
las misas que, lejos de recuperar, por ejemplo, la riqueza
simbdlica de la primera, la tercera o la cuarta oraciones
eucaristicas, simplemente repite la segunda, la mas breve,
la que sigue la logica del menor esfuerzo. La secularizacion,
lejos de ser un proceso inevitable, es resultado de la renuncia
de las élites de la religion a la posibilidad de imaginar, crear
y mejorar su actuacion.

Esa critica de Greeley implica poner de cabeza los
modelos de andlisis de la religion y los disehos de pastoral
dominantes en México, y que los responsables del diseno
de los planes y programas de pastoral se reconozcan como
algo mas que victimas de procesos sobre los que no tienen
control. La victimizacién es, lamentablemente, una de las
especialidades de nuestras élites y en ese tema los obispos
no se distinguen de otras élites mexicanas.

El Cotidiano 185 e m
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