RIT $I SPECTACOL IN JOCUL XR$ILOR DIN DARMANESTI,
BACAU

Dr. LUCIA BERDAN, lasi

Situata in sud-vestul judetul Bacau, pe Valea Trotusului, la
confluenta cu raul Uz, comuna Darmanesti s-a facut cunoscuta in
Moldova, dar si peste munti, in Transilvania, cu Jocul Ursilor de Anul
Nou. In desfasurarea obiceiurilor de jarnd, jocul ursului se practica
aproape in toatd moldova, din Botosani pana in zona sudica a Moldovei.
Pentru masca-costum de urs se folosesc de obicei: blana de urs, piei de
oaie, stuf, sac pe care sunt cusute panglici.

Jocul Ursilor din Darmanesti se particularizeaza prin aceea ca
masca-costum de urs se confectioneaza din piei brute. In pielea bruta a
animalului jucatorul intra complet. Mastile-costume alcatuiesc grupa cea
mai veche, mai extinsa si mai semnificativda de masti populare, in
structura carora mai supravietuiesc vagi reminescente culturale
primitive.

Romulus Vulcanescu in lucrarea Mastile populare considera ca
“la romani obiceiurile cu masti de urs coboara pana intr-o adanca
antichitate si intra prin structura si functlonalltatea lor in compozitia unor
aspecte culturale ale specificului nostru etnic’’. Din izvoarele antice
referitoare la sud-estul Europei reiese ca mastile de urs trebuie puse in
legatura cu cultul Artemidei, zeita vanatorii, iar cele referitoare la Dacia
trebuie puse in legatura cu cultul local al ursului.

In cultul lui Zalmoxis au fost preluate credinte si superstitii
anterioare despre cultul ursului. Acest cult implica si purtatul unor masti-
costume, car asigurau pe langa secretul initierii depline si pe acela al
ascezei celor initiati. Adeptii lui Zalmoxis au putut sa practice
masacrarea integrala sau partiala in scopuri rituale, imbracati in piei de
urs, dupa exemplul capeteniei lor. Cuvantul trac "Zalmoxis” = piele,
blana, din care deriva numele lui Zalmoxis, provine dupa unii autori
antici d|n aceea ca la nagterea sa o blana de urs a fost aruncata peste
Zalmoxis.

Masca de urs avand un caracter succesoral geto-dac, cu
caracter totemic si sacral este legatd si de problema filiatiei cultului
ursului la geto-daci si a transmiterii lui la romani. La popoarele din
Europa vestica, din regiunea de silvo-stepa si indeosebi din regiunea
montana carpato-balcanica, ursul detinea un rol de cult important
datorita pozitiei lui zoologice in fauna locala, in culturile primitive, cea
totemica se caracterizeaza prin vanat ca ocupatie principala: “sute de
mii de ani omul nu numai ca a trait din vanatoare, dar a asumat o
consangvinitate misticd cu animalul”’. De aceea, dupa ce animalul era
ucis, cautau o reconciliere cu el, cu sufletul acestuia, spre a inlatura o
eventuala razbunare din partea lui sau un insucces la vanat. Asa e cazul
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cu uciderea ursului. Imbracau pielea si capul animalului din dansand
imitau miscarile acestuia®.

Jocurile cu masti-costume de urs au fost simple in prima lor faza

(germinativd) cand jocul s-a executat cu o singurd masca. In faza
germinativa, jocul ursului preluat de roméani de la geto-daci, s-a
desfagurat muit timp in carnavalul de primavara (1-3 februarie, ziua
ursului, Martinii de iarnd), de unde s-a deplasat in carnavalul de iarna.
Din acest moment s-a contaminat cu alte jocuri (capra, de exempiu) si a
evoluat spre o fazd cumulativd, in care a capatat aspectul unui alai
ingloband personaje-masti de la alte jocuri: badanari, doboseri, cioban,
jidan, mosi, babe.
Ca specialigti, pe noi ne-a atras deslusirea particularitatilor jocului ursilor
din Darmanesti, joc deosebit de original, care, in pofida contaminarilor
cu alte jocuri si-a pastrat pana astazi elementele rituale care amintesc
de originile sale indepartate initiatice. In decursul a doi ani consecutiv,
1987 si 1988, am Iintreprins in comunele Darmanesti si Dofteana
anchete etnofolclorice, prevazute intr-o cercetare de mare anvergura,
Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei (AFMB),care se desfasoara in
cadrul Institutului de Filologie Romana “Alexandru Philippide” din lasi,
incepand cu anul 1968. Investigatiile s-au facut pe baza unui chestionar
folcloric si etnografic general, elaborat de Institutul nostru in 1970 si s-
au concretizat in documentul scris: chestionarul in care se notau
raspunsurile, in documentul audio: banda magnetica pe care am
surprins toate detaliile melodice, de miscare si literare ale obiceiului $i
documentul video: un film de 20 de minute. A urmat raportarea
materialului anchetelor la bibliografia problemei, caci “Simpla adunare
de material nu conduce nicaieri", dupa cum spunea Mircea Eliade in
1935°,

Cercetatorii nostri, considerd acelagi autor, se dovedesc
excelenti colectionari de materiale folclorice, dar cand incearca sa le
explice, adesea aluneca in greseli grave. Aceasta, in primul rand din
lipsa unei serioase culturi de specialitate, imbinatd cu o informatie
adesea precara asupra faptului de cercetat. Numai dupa ce cercetatorul
are toate datele problemei poate propune posibile cai de explicare a
fenomenului, dar si acestea sub rezerva ca, in cultura orala, neavand ca
argument documentul scris, se poate oricand ca o alta informatie orala
sa modifice datele prezumtiei initiale. De aceea, in cazul nostru
documentul pe care ne vom sprijini este in principal banda magnetica,
de pe care am transcris raspunsurile.

Jocul Ursilor din Darmanesti, Bacau, incepe cu o scoald de urs:
de pe data de 1 decembrie pana pe 6 decembrie se stabilea locul (casa)
unde se va face scoala de urs. Se inchiria o casa care se construia sau
se facea intr-o casa parasitd. “lesem in prund sau pe deal. Dobele le-
nvata de la cei care stiau, din generatie in generatie. Se-nvata a bate
doba de copii mici, bate un an, doi, al treilea se face Irod... si dupa ce-si
capata puterile imbraca o haina de urs" (Mg.360, [,1). Accesul la
purtatul blanii de urs si primirea in ceata de feciori insemna
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recunoasterea terminarii initierii si trecerea in altd categorie de varsta,
ceea ce implica si schimbarea statutului social in cadrul obstii.

in trecutul indepartat, generatia tanara trebuia sa dea anumite
probe de barbatie. Numai acela poate purta masca-costum de urs care
dovedea calitati fizice deosebite, dar si artistice. Se merge cu ursul de
pe 31 decembrie pana pe 1 ianuarie seara. La Bratulestii de Sus se face
o slujba la biserica inainte de a merge cu ursul, iar pe 1 ianuarie se face
o rugaciune speciala pentru cei care au fost ursii. Informatorii recunosc
deci, implicit, caracterul vechi, pagan, al acestui obicei, pe care
crestinismul I-a tolerat mai mult pentru valentele sale ludice. Fiecare sat
are ceata lui; Lapos, Plopu, Pagubeni, Dofteana, Larga, Poieni,
Salatruc, Boistea, Darmanesti, Bratulesti. Aceste sate sunt de obicei
mari pana la 150 de persoane. Ele nu merg la toate casele, dar
obligatoriu la casele cu fete. Fiecare fata pregateste colac pentru flacaul
ei si daca primeste ceata nu poate participa la hora din 2 ianuarie, de
dupa desfacerea cetei. Pentru cei care nu pot primi ceata mare “mai
merg cu boiereasca - urs negru, doi-trei ursari, fara dobosari, fara irozi.
Se duce la fiecare casa. Pe cei cu ceata mare nu-i primeste toti, da pe
astia ii primeste, vrea sa vada un urs, bland frumoasa, sa asculte
cantecul Ursului. De la an la an, ei capatd renume. Vin fara sa fie
invitati”. (Mg.630, |, 1).

Blanurile de urs se procura din timp, sunt foarte scumpe: “trebuie
sa aiba la concurenta piei cat mai frumoase si fiecare echipa cu cat are
piei mai frumoase, ursi mai frumosi, ii pi locul intai" (Mg.624,1,1). Un rol
important in organizarea jocului ursilor il are capul de ceata. El se alege
dupd numarul de piei de urs pe care le are. in mod obligatoriu ele
trebuie sa fie macar doua. Capul de ceatd are responsabilitatea
intregului joc, detine gestiunea, care consta in vin, gustare si blanuri de
ursi: tot el organizeazd hora cu doua fete pe 2 ianuarie. Céastigul se
imparte in mod egal, scazandu-se cheltuielile. Tot el da la urma bautura
pentru toti din ceata. Capul de ceata alege ceilalti capitani care intra in
joc. Capitanul de dobosari era vestit ca si la Jian, recunoscut ca cel mai
bun din sat. Capul de ceata mai alege capitanul de Irozi si capitanul de
badanari. Acestia trebuiau sa fie flacai cu insusiri fizice deosebite, sa
stdpaneasca foarte bine jocul, sa fie cat mai frumos imbracati. Ceata de
feciori astfel selectionata reprezinta vitalitatea maxima de care dispunea
satul si care, in conceptia magico-rituala straveche, avea putere de
contaminare, fie de intinerire sau inviorare a oamenilor, fie de fecundare
sau fertilizare magica a campurilor, animalelor, femeilor®.

Ceata de feciori este deci actorul cel mai important al sarbatorilor
de iarnd. Prima mare manifestare ceremoniala era jocul in mijlocul
satului, la care participa intreg satul: “... toate aceste echipe in ajunul
Anului Nou, in jurul orei 15-16, toate se prezinta in centrul comunei undi
zeci de oameni ii asteapta sa-i vada cat de frumosi sunt, fiecare sat ii cu
ceata lui, cu dobosarii lui, cu irozii lui, cu ursii lui, unii-s matcasani, altii
josenari, alti-s plopeni, alti-s zaposeni, altii-s bratulesteni, altii
poienari... Afara, in centru, joaca fiicari pi rand. incepi a juca prima data
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ursii, dupa cari incepi a juca Irozii, doboserii cu dobele lor cari mai
iscusiti, doboserii i irozii sunt imbracati foarti frumos, numa-n margeli,
cordeli rosii. Lucruri foarti scupe...badanarii is imbracati urat, ca
tiganii...” (Mg.624,1,1). “Si juca numai ritmul dobelor, nu era alta muzica.
Doba-i facuti din piei di capri sau céni. Doboserii bat ca la urs, la irozi, la
badanari, la fiecare in alt fel. La urma jucau badanarii...jucau in curte”
(Mg.624,1,1). Mastile de frumosi si urdti, antagonice prin structurd,
simbolism si functie, detin un rol secundar in obiceiurile cu masti. Ele
sustin partea spectaculara a jocului. in afara aspectului teatral, de
spectacol sau reprezentare, este subinteles aspectul arhaic, ale carui
semnificatii satenii nu le mai stiu, dar le simt ca necesare: “asa am
apucat”’, “asta-i obiceiu impamantenit”.

Jocul Irozilor’ este o contaminare cu teatrul popular pe motive
biblice, care a avut anii sai de glorie in Moldova secolului al XIX-lea.
Partea cea mai interesanta, din punct de vedere stiintific a jocului Ursilor
din Darmanesti, este partea finala. Dupa de fiecare ceata din alai si-a
facut jocul, in ritmul dobelor, urmeaza o “combatere”, cum spun
informatorii de azi: “si tranteau ursii, se luau la tranti, cari erau mai tari ii
putea tranti di la ceata ailalta, vinea alti ceati, cea mai tari dadea
concursu cu altili, da nu numai ursii $i irozii, cari jucau mai mult sa
taneau mai mult la joc si nu oboseau... aceia isau primii, al{i castigau la
Irozi, alti castigau la ursi; din toate cetele istea s-alegeau, o ceata sau
doui cari era pi locul intai, primaru |li dadea bani, facea colacei pentru
fiecari ceati. Mai demult la trintili astea isa si cu scandal, si bateau... nu
s-a mai dat voii di cativa ani.” (Mg.624,1,1). “La cetele mai vechi lrozii
aveau sabii adevarate si la combatere incercau sa-si taie unii altora
coifu de nuiele, acum sunt de sarma. Acum se folosesc sabii de
lemn."(Mg.630,1,1). “Se-ntalneau intai ursii, se incontrau intre ei. Treaba
de forta cand se intalneau captar la captar, cap la cap. li taia canafu, ii
invins, ca si cum ai lua drapelu de lupta, gata o pierdut canafu, o pierdut
prestigiu si-i rusine mare. vin lIrozii cu dobele, doboserii la mijloc, lrozii
formeaza un cerc pe exterior de la ambele cete. Se apropie doua cercuri
unu di altu. Fiecare cu cercu lui. S-acopere intre ei rezonanta dobelor.
Care dobe suna i2i tare ii deruteaza si Irozii gioaca dupa dobe. Cari i-o
incurcat castiga. Penuu invingatori e prestigiul satului. La final, pe 1
ianuarie seara e combaterea."(Mg.627,1,9)

Semnfficatiile rituale arhaice ale jocului Ursilor din Darmanesti,
Bacau, tin de stravechi rituri de inviere a naturii, in primul rand. Ursul
moare si reinvie, cade in hibernare si este reinviat. Ursul este
personajul ludic principal. El starneste printre femei si copii teroare
ludica. Trecerea de la un anotimp la altul, de la o varsta la alta, era
socotitd de popoarele vechi-ca un moment critic, era aseménatad cu
trecerea de la moarte la viata. Craciunul, de fapt, inlocuieste anticele
sarbatori greco-romanse, saturnaliile, sarbatorile Soarelui divinizat.

in scenariul mitico-ritual al innoirii periodice a anotimpului, a
lumii, se includea si initierea tinerilor baieti. In acelasi scenariu magico-
ritual se includea si violenta sacra, ca practica magica de intemeiere.
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in riturile de trecere (les rites de passage), violenta sacra marca
ruptura dintre vechi si nou. “Pentru ca ceva nou sa poata incepe este
necesar ca ramasitele si ruinele ciclului vechi sa fie complet nimicite”®
in obiceiurile de An Nou violenta sacra se intalneste si in practlca
colindatului. La sfarsitul secolului trecut, in judetul Mehedinti, de pilda, in
Almajelul, “se aduna toti copiii in fata bisericii inarmati cu pietre, cu
bastoane si caramizi. Se impart in doua parti: o parte, cei dinspre vest,
altii, cei dinspre est. se bat pana isi sparg capetele, fraing mainile, fara
vreun cuvant de judecatd sau pretentiune apoi pleaca in cete prin sat
strigand “colindeti"®”.

Dimitrie Cantemir, la sfargitul secolului al XVIll-lea, in Descriptio
Moldaviae descriind jocul Calusarilor in Moldova, un vechi rit initiatic
“cari se joaca la sarbatori" semnala aceeasi practica a violentei sacre:
“toti poarta in mana cate o sabie cu care indata ar strdpunge pe oricine
ar cuteza sa le descopere fata." Acest privilegiu il au consacrat prin
ursul din vechime, incat pentru un omor ca acesta nu pot fi trasi inaintea
judecatii. Daca se intalneste o ceatd de calusari cu alta pe cale, ele
trebe sa se bata impreund si ceata invinsa trebe sa faca locul la
cealalta. Apoi pun condltlunl de pace, dupa care cei invinsi raman noua
ani supusi la cei mvungaton

Tematica jocului cu masti a evoluat de |a faza ritual spectaculara
spre spectacolul fara rit “Faites naissantes” (A. van Gennep) creatia
folclorica se adapteaza cerintelor schimbatoare ale grupului caruia se
adreseaza. Aceste mutatii functionale se intrevad cu claritate in cazul
unor rituale, ceremoniale, care, schimband pe rand functia magica,
ritualica, cu una ceremoniald, spectaculara sau estetica, au ajuns pana
la noi in forme vii. Deci, asa zisa contemporaneizare a folclorului nu este
un fapt de data recenta, ci unul de mare vechime, pentru ca folclorul s-a
adaptat mereu conditiilor de viata ale creatorilor i consumatorilor sai, a
reflectat mereu mentalitatea si modul de asumare a realitatii.
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